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PIR-I MUGAN, HOCA AHMET YESEV1I’NIN DIVAN-I1 HIKMET’INDE VE
IRAN EDEBIYATINDAKI SUFI SAIRLERE ETKISI

Angarna. «[Iup-u MyraH» — pyxaHH >KETEKIIi
HeMece Kynus 1UTiMAI MEHrepreH MJaHa TYJIFaHBI
OUTmipeTiH MaHBI3ABI MUCTUKAJIBIK 9pi oAeOM TEepMUH.
Combutelk ~ AayHueTaHeiMma Ilup-u  Myran —
CHUMBOJIIBIK O€iHe, pyXaHH yCTa3, epKiH OBl MHUCTHK
opi eKDKY3Ii TakKyaJdblKKa KapChl TYJIFa PETiHIC
tanpuianel.  Ox  i3geHymniHi  (CIMKTI)  CBIPTKBI
KOPIHICTEpACH aibIcTaThill, wWiohu Maxab0aTThIH
AKUKAThlHA, MHCTHUKAIBIK JKCTa3fa JKOHE pyXaHH
a3aTThIKKa kerenerni. Tikenmed marprHaceiHma [lup-u
MyraH 30poacTpu3M IiHIHACTI aObI3Hap KayBIMBIHBIH
(MyFaHmapObIH) OKeTeKIIiciH  Oimmipenmi.  Adaiina
MHUCTHKAJBIK o/IeOneTTe OWI YFBIM aJgaMIbl aKHKAaTKa,
KYTalIbIK Maxab0aTka JKoHE JYHUEIIK
OaliTaHBICTApJAaH apBUTyFa OaFrbITTAHTHIH  pyXaHHU
JKETEKIIIHIH CUMBOJIbIHA aifHAJIFaH.

Byn mmuctukanslk TepmMuH anram per Koxka Axmer
Scayunin ~ «Iuyann  XuWKMeT»  HIBIFapMachIHIA
Ke3mecemi, OWTKeHI OFaH JCWIHIT  aKbIHAAP/IBIH
eHOeKTepiHae Oyl YFbIM YIIbIpacnaiael. JlereHmeH
Xaduz, Moynana Xamamagmua Pymwm, Dapumynaux
ATtTap cexinmai KeHiHri COIIBI AKBIHIAPIBIH
mo33msckiHAa «[lup-m  Myran» TepMHHI OpTYpIi
MarblHA MCH HWHTEpIpeTalusa X KOJJAHBUIIHI.
Xapuz, Pymu sxoHe ATTap OWI YFBIMIBI KCHiHEH
maiianaHeIll, OHBI KOOiHE SKXKY3I COBI MEH XKalFaH
TaKyaHbIH OeiiHeCiHe KapaMa-KapChl KOMIbI.

byn  3eprreymin  makcatbi —  «/luyaHu

XUKMETTEr1» IIup-n Myran OeiiHeciHiH

CUMBOJIMKAJIBIK  JKOHE MHCTHKAJBIK  KbIPJIaphIH

Tanmay, copaii-ak Koxka Axmer fcaynmaeH kediHri

COMBI AKBIHIAAPIBIH IMOJ3USCHIHIAFEl OChI YFBIMHBIH

CEMaHTHKAJIBIK JKOHE KOHIICTITYaJIJIbIK,

YKCACTHIKTAPBIH aHBIKTAY.

KinT ce3mep: omebmet, combuiblk, Koxa Axmer

Scayn, [lup-u Myran, Xadus, Papunynaua Arrap,

Moynana Xanananaux Pymu.

Abstract. «Pir-i Mughan» is a significant

mystical and literary term that refers to a spiritual
guide or a sage who possesses esoteric knowledge. In
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Sufism, Pir-i Mughan is a symbolic figure, a spiritual
mentor, a free-thinking mystic, and an opponent of
hypocritical asceticism. He leads the seeker (salik)
away from superficial appearances toward the truth
of divine love, mystical ecstasy, and spiritual
liberation. On the surface, Pir-i Mughan refers to the
leader of the Magi priests (Zoroastrian clergy), but in
esoteric literature, it has become a symbol of a
spiritual guide who directs people toward truth,
divine love, and liberation from worldly constraints.
This mystical term first appears in Khoja Ahmed
Yasawi’s Divan-i Hikmat, as there is no record of it
in the works of earlier poets. However, in the poetry
of later Sufi poets such as Hafez, Rumi, Attar, and
others, the term Pir-I Mughan frequently appears with
various meanings and interpretations. Hafez, Rumi,
and Attar used this concept extensively, often
contrasting it with the image of the hypocritical
ascetic. This study aims to analyze and examine the
symbolic and mystical components of Pir-i Mughan
in the Divan-i

Hikmat and its semantic and conceptual
similarities in the poetry of the mystic poets who
came after Khoja Ahmed Yasawi.

Keywords: Literature, Sufism, Khoja Ahmed
Yasawi, Pir-i Mughan, Hafez, Attar, Rumi

AnHoranus. «llup-m Myram» — BaxHBIHA
MHUCTUYECKUI 51 JINTEPATYPHBIH TEPMHUH,
0003HaYarOMHU TyXOBHOTO HACTABHHUKA WIH MYIPYIO
JIMYHOCTh, BJIAJCIOUIYI0 COKPOBEHHBIM 3HaHHEM. B
cypuiickom  mmpoBo3zpernn  Ilup-u  Myran
NPE/ICTaeT KaK CHMBOJHMYECKHH 00pa3 JayXOBHOTO
Y4MTEILA, CBOOO/IOMBICIISIIIIETO MUCTHKA u
NPOTUBHMKA JMIeMepHOro Omarodectus. OH BeeT
uckarenst (CajliMka) OT BHEIIHUX IIPOSIBICHHH K
ucTuHe OOKECTBEHHOW JIIOOBHM, MHCTHYECKOMY
9KCTa3y M  AYXOBHOMY  OcBOOOXIeHHIO. B
OykBampHOM cMmbiciie ITup-u Myran oOo3Hagaer
I7IaBy  JKPEYECKOTO  COCIOBUS ~ (MyraHoB) B
3opoactpusme. OJHAKO B MHCTHYECKOH JIUTEpaType
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3TO  TMOHATHE  CTaJ0  CHUMBOJIOM  JIyXOBHOTO
HaCTaBHUKA, HAIPaBIISIOIIETO YEJIOBEKa K HCTHHE,
00XEeCTBEHHOH JIIOOBH M OCBOOOKICHHIO OT MUPCKHX
IIPUBS3aHHOCTEH.

JlaHHBIII MUCTUYECKUI TEPMUH BIIEPBbIE BCTPEUAETCS
B mpousBeAeHnd Xomxku Axmena fcaBu «/luyanu
XUKMET», TOCKOJIbKY B TpyJlax 0oJiee paHHUX MO3TOB
3TO moHATHE HE 3adukcupoBaHo. OIHAKO B MOI3HUU
Oosiee TMO3MHUX Cy(QHHCKHX TIOJTOB, TaKUX Kak

obpazy  JmmemMepHoro  cypus W JIOKHOTO
OarodecTus.

Hens JTaHHOT'O HCCIIEIOBAHMS —
MIPOaHATIM3UPOBATE CUMBOJIMUYECKHUE M MHCTHYECKUE
acnexTsl oopaza [Tup-u Myran B «luyanu XuKMeT»,
a TaKk)Ke BBIIBUTh CEMAaHTHYECKHE U KOHLENTyalbHbIE
napajuleidi B IO093UM CY(QHHCKUX IOITOB MOCIE
Xomxu Axmena ScaBu.

KaloueBnle cioBa: nuteparypa, cydusm, Xomka

Axwmen SlcaBu, [Tup-u Myran, Xapus, @apunynaina
Arttap, Mesnana [[xanananaud Pymu.

Xagwus, Mesiana Jxamamaanua Pymu "
Qapunynaud  Atrap, TepMuH «lIup-u  Myran»
UCIIONB30BAJICSl YacTO B PA3IMYHBIX 3HAYCHUAX H
uHTEepnperanmsax. Xapus, Pymu m ATrap mmpoko
MPUMEHSUIN 3TO TOHATHE, IIPOTHBOIIOCTABIIASA €TI0

Giris. Islam tasavvufu ve irfan tarihinde, Pir-i Mugan kavrami her zaman 6zel bir
konuma sahip olmustur. Ozellikle tasavvufi siirlerde ve dgretilerde sikca yer verilen bu kavram,
dervisi diinyevi bagliliklardan ve zahiri dini sekillerden arindirarak nihai hakikate ulastiran igsel
bir miirsid ve asik bir rehberin semboliidiir. Tasavvuf geleneginde Pir-i Mugan sadece ahlaki bir
rehber degil, ayn1 zamanda ask ve batini seyr i siiluk yoluyla hakikate ulagmis ve bu tecriibeyi
baskalariyla paylasan kisidir. Biiyilk mutasavvif sairler; Hoca Ahmed Yesevi, Hafiz, Mevlana,
Attar ve Sems-I Tebrizi'nin eserlerinde Pir-i Mugan, her tiirlii zahiri bagdan azade, igsel bir
hakikatin sembolii olarak karsimiza ¢ikar. Bu bakis agisinda Pir-i Mugan, bagnaz bir dini lider
olarak degil, agkla yanan ve hakikatin izini siiren bir 6gretici olarak sunulur. O, insan ruhunun
derinliklerine vakif olan biri olarak, insan1 hakiki hayata ve Allah’a yakinlasmaya ydnlendirir.
Gergekte, Pir-i Mugan, agkin ve manevi deneyimlerin etkisiyle maddi diinyay1 ve dinin sekilci
smurlarini agsmus bir kisiligi temsil eder. Bu tasavvufi yolculukta Pir-i Mugan, gosteristen uzak,
dini sekilciligin Otesine gegmis Ozgiir bir rehber olarak 6ne cikar. Onun Ogretileri agk, igsel
tecriibe ve hakikate ulagsma iizerine kuruludur. O, salike gercek hakikate ulagsmak icin diinyevi
bagliliklar1 ve dini 6nyargilar1 agmasi gerektigini gosterir. Bu baglamda Pir-i Mugan yalnizca bir
rehber degil, ilahi agkla hakikate ulagan ruhsal 6zgiirliigiin ve igsel olgunlugun temsilcisidir.

2. Pir-i Mugan Teriminin Etimolojisi

2.1. «Pir» Kavramimin Tanim

Fars¢a tasavvufi edebiyatta “pir”, manevi bir rehber, miirsid ve yol gosterici anlamina
gelir. Pir, manevi yolculukta (seyr i siiluk) ¢esitli merhaleleri ge¢mis, hakikati ve marifeti idrak
etmis ve artik bu birikimiyle hakikat yolunun yolcularina rehberlik eden kisidir. S6zliikk anlami1
yash kisi olan “pir”, tasavvufi terminolojide evrenin sirlarina vakif olmus ruhsal kemal sahibi
kisiyi ifade eder. Pir’in tasavvufi yolculuktaki rolii olduk¢a hayati 6neme sahiptir. Cunki
rehbersiz bir dervis, yolda sapabilir veya nefsi aldaniglara diisebilir. (Zerrinkab, 2014:51) Pir,
yalnizca bir 6gretmen degil, aym1 zamanda karanlikta 151k sagan bir fenerdir. Mevlana’nin
Mesnevi’sinde ve Attar’in Mantiku’t-Tayr’inda, pir genellikle kervan basi ve saliklerin Onciisii
olarak tanitilir. Pir; deneyim, basiret, ilahi agka baglilik, zahiri fakirlik ama batini zenginlik,
gosteristen ve riyadan uzaklik gibi niteliklerle donatilmistir. O, zahire takili kalan vaiz ve
zahidlerin aksine kalp ve ruhla ilgilenir. Farsga siirlerde “pir-i tarik”, “pir-i meyhane” ve “pir-i
Mugan” gibi ¢esitli suretlerde karsimiza ¢ikarak bu genis ve derin anlam alanini yansitir.

2.2. «Mugan» Kavraminin Tanim

Mugan, aslinda Zerdiist dininde din adamlar1 ve mabed gorevlileri olan mopet ve maglara
verilen bir unvandir. Antik donemde Muganlar, dini ayinleri yonetir, dini bilgileri 6gretir ve
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atesgedeleri korurlardi. Zerdiist toplumunda yiiksek bir konumlar1 vardi ve halkla tanr1 arasinda
aracilik gorevini istlenirlerdi. Avesta dilinde “mag” kelimesi, “gii¢clii” veya “manevi kudret
sahibi” anlamina gelir. Ancak tasavvuf edebiyatinda, 6zellikle Hafiz’in siirlerinde “Mugan”
kelimesi bu anlamin Gtesine gegmistir. Bu metinlerde Muganlar, zahiri din anlayisin1 asmis ve
hakikate ulasmis kimselerin semboliidiir. Bu nedenle Hafiz, ikiyiizlii zahitler yerine, ask ve
marifet sirlarini bilen pir-i Mugan’a basvurur. Bu baglamda Muganlar artik sadece dini bir sinifi
degil, igsel bilgelik, ask ve batini sezgiyi temsil eder. Onlar, goriiniiste geleneksel dini kurallarla
celisebilir, ama kalpleri hakikatin nuruyla doludur. Bu yiizden meyhane, ask ve kisisel tecriibe
araciligiyla hakikati bulan bu kisiler, tasavvufta hiirmete layik goriiliir.

2.3. «Pir-i Mugan» Kavramimin Tanim
Pir-i Mugan, tasavvufta igsel bir miirsid ve hakikat arayicisinin semboliidiir. O, saliki diinyevi
bagliliklardan ve zahirl din anlayisindan 6zgiirlestirerek ilahi ve igsel bir hakikate yonlendirir.
Bu kavram, ozellikle Hafiz, Mevlana ve diger biiyikk s0fi sairlerin eserlerinde, zahiri ve
toplumsal sinirlamalardan uzak, manevi bir rehber olarak yer alir. Pir-i Mugan, sadece bir din
ogretmeni degil; ayn1 zamanda hayatin yiizeyinden derinligine gecisi 0greten bir maneviyat
ogretmenidir. Hafiz 1n siirlerinde, Pir-i Mugan saliki Allah ile birlige gotiiren kisidir. (Muvahhid,
2019:33) Bu bakis agisina gore, Pir-i Mugan geleneksel bir din adami degildir; ilahi agka erigsmis
ve igsel hakikati idrak etmis bir kisiligin semboliidiir. Hafiz sdyle der:

Pir-i Mugan bana dedi ki: Aski sor, ondan baskasindan uzak dur.

Bu beyitte agikca goriilmektedir ki, Pir-i Mugan icten gelen bir hakikate ulasmis ve aski
kurtulus yolu olarak sunmustur. O, sadece bir dini rehber degil; ask araciligiyla diinyadaki ac1 ve
1stiraplardan arinma yollarini gésteren bir manevi yol gostericidir.

Ote yandan, Pir-i Mugan tasavvufta, toplumsal ve dini baglardan kurtulmanin,
Ozglirliglin semboliidiir. O, dini kurallarin katiligindan ve sosyal onyargilardan siyrilmis,
yalnizca kalplerde gizli olan hakikatin pesindedir. Hafiz’in siirlerinde, Pir-i Mugan maddi
diinyanin ve zahiri din anlayisinin 6tesine ge¢mis; saliki de bu sinirlar1 agmaya tesvik eden bir
figur olarak yer bulur.

2.4. Tasavvuf Siirlerinde Pir-i Mugan’in Manevi Anlan

Pek ¢ok tasavvuf siirinde Pir-i Mugan, manevi olgunluk ve igsel gelisim yoluyla Allah’1
ve hayatin derin hakikatlerini daha iyi idrak etmis bir kisi olarak tanimlanir. Bu yolculuk,
Mevlana’'nin siirlerinde de belirtildigi gibi, igsel seyr i siiluk ve batini tecriibelerle elde edilir.
Mevlan, Divan-1 Sems’te soyle der:

«Pir-i Mugan benim, askla mest olmusum / Allah tan baskasina sabrim yoktur.»

Bu beyit acikc¢a gosterir ki, Pir-i Mugan yalnizca igsel hakikatin pesindedir; Allah’a olan
ask sayesinde diinyevi engellerden ve maddi baglardan kurtulmustur. Sonug olarak, Pir-i Mugan,
Islam tasavvufunda manevi 6zgiirliigiin ve hakikat arayisinin sembolii olarak kabul edilir. O,
yalnizca bir ahlaki veya dini miirsid degil, ayn1 zamanda tiim sekilci dini ve sosyal kaliplardan
arinmig bir rehberdir. Pir-i Mugan, saliki i¢sel hakikati kesfetmeye ve Allah ile birlik
yolculuguna yonlendirir (Zerrinklb, 2014:69). Bu baglamda, Pir-i Mugan, sonsuz askin ve ruhsal
Ozglirliglin temsilcisi olarak goriiliir; i¢sel tecriibeler ve manevi seyr Ui siiluk yoluyla hakikate
ulagsmanin kapilarini aralar.

3. Pir-i Mugan’in Kokeni ve Fars Diline/Edebiyatina Girisi

Pir-i Mugan, kokeni Iran’m eski inang sistemlerine, dzellikle Zerdiistliik ve onun din
adamlar1 sinifi olan Muganlara dayanan bir sahsiyettir. Ancak zamanla, Islam tasavvufunun
etkisiyle, bu figur Fars tasavvuf edebiyatinda sembolik ve derin bir anlama biirlinmiistiir. Antik
[ran’da “mag” kelimesi Zerdiist dininin din adamlarin1 ifade ederdi. Bu kisiler, kutsal atesi
koruma, dini ritiielleri icra etme ve inanglar1 6gretme gorevlerini iistlenirlerdi. O donemde, pir-i
Mugan, bu smifin ileri gelenlerinden, yash ve bilge bir iiyesi olarak goriilmekteydi. Islam’in
[ran’a gelisiyle birlikte, 6zellikle ilk Islami yiizyillarda tasavvufun yayilmasi sayesinde, bircok
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eski dini kavram yeni anlamlar kazandi. Bu donemde, Fars sairleri ve sifileri eski inang¢ 6gelerini
alip onlar1 derin tasavvufi kavramlarla yeniden islediler. Pir-i Mugan da bu siirecte, dinin
zahirinden hakikatine ulagmis kisi anlaminda yeni bir kimlik kazandi.

Fars edebiyatinda, 6zellikle Hoca Ahmed Yesevi, Hafiz, Attar, Mevlana ve diger sufi
sairlerin siirlerinde, pir-i Mugan, genellikle sekilci ve kat1 din adamlar1 olan zahit ve fakihlerin
karsisinda konumlanir. Hafiz, bu riyakar ve dar goriislii insanlar1 elestirirken, kendisini pir-i
Mugan’a teslim eder. Her ne kadar bu figlir disaridan bakildiginda «sarap igen» ya da
«meyhanede bulunan» biri gibi goriinse de, aslinda ilahi ask ve marifet sahibidir. Boylece pir-i
Mugan, zahiri yasalarin 6tesine gecmis bilgelik, ask, diirlistliik ve hakikate yonelimin simgesi
olur. (Muvahhid, 2019:83)

Bu kavramin siire girisinin en O6nemli nedenlerinden biri, sifi sairlerin sembolik ve
mecazi dili tercih etmeleridir. Onlara gore dinin hakikati, digsal ibadetlerde degil, i¢sel askta ve
manevi deneyimde gizlidir. Bu yiizden, «Mugan», «meyhane», «sarap» gibi kadim fran
motiflerini kendi diisiinsel sistemlerine entegre ettiler ve onlara yeni anlamlar kazandirdilar.
Artik pir-i Mugan, sadece bir Zerdiist din adam1 degil, kalp gozii acik, marifet ehli ve hakikat
yolunun gercek rehberi idi.

Sonug olarak, pir-i Mugan, eski Iran kiiltiiriiniin ve Islami tasavvuf diisiincesinin birlestigi
ozgiin bir figiirdiir. Zerdiist geleneginden dogmus, ancak zamanla Islami irfanla yogrularak Fars
edebiyatinda onemli bir yer edinmistir. Bu figiir, sadece Iranlilarin kiiltiirel kimligini Islam
diisiincesi i¢inde koruma cabasinin bir yansimasi degil, ayn1 zamanda dinin igsel anlamina
ulasma ve riyadan kurtulma arzusunun da bir ifadesidir. Ozellikle Hafiz’in siirlerinde, pir-i
Mugan hala yasayan bir figiirdiir; hakikati bilen ve agkla insani o hakikate yonlendiren bir
sembol olarak.

4. Pir-i Mugan’in Felsefesi ve Mantig1

4.1. Pir-i Mugan’in Felsefesi
Pir-i Mugan’in felsefesi, Fars tasavvuf edebiyat1 baglaminda; i¢sel biling, hakikat arayisi, ask ve
dini riyakarligin reddine dayanan bir diisiince sistemidir. Pir-i Mugan, dinin zahirinde takil
kalmak yerine onun derinliklerine niifuz etmis bir insanin sembolidiir. (Ytsufi, 2003:41)

O, kuru ibadete ve gosterise kapilmis zahitlerin aksine, kelimelerin ve ritiiellerin
Otesindeki hakikate inanir. Gergekte, onun felsefesi seriatten hakikate dogru bir yolculuktur; yani
i¢sel bir seyr i siilukla varligin ve Tanr1’nin sezgisel bilgisini elde etme arzusudur.

Bu felsefede ask merkezi bir konuma sahiptir. Pir-1 Mugan, ilahi aski kalbinde tatmis ve
bu nedenle dinin yiizeysel kurallarina korii koriine bagli kalmayr gerekli gérmeyen kisidir. Bu
ask yalnizca beseri degil, varliga, Allah’a ve evrenin igsel birligine yoneliktir. Bu yiizden Hafiz’a
gore Pir-i Mugan, zahit ya da fakihten daha degerlidir; ¢linkii ask yoluyla armmis ve ikilikleri
asmistir.

Biling ve deneyim, Pir-i Mugan felsefesinin diger iki temel tagidir. O, hatalar, zorluklar
ve manevi yolculuk sayesinde hakiki bilgiye ulagsmistir. Bu bilgi, kitaplardan ya da resmi
ogretilerden farklidir. Pir-i Mugan, belki sade bir goriiniise sahiptir, meyhanededir veya ruhani
kiyafetler giymez; ama igsel sezgi ve hikmetle doludur. Dolayisiyla onun felsefesinde kisisel
deneyim ve sezgi, kuru teorik bilgilerden daha degerlidir. (Zerrinktb, 2014:111)

Bu felsefenin baska bir ilkesi, riya, ikiyiizliilik ve dini bagnazligin reddidir. Pir-i Mugan,
riyakdr zahidin tam karsisinda durur; dini bir gosteri ya da giic araci olarak degil, sadelik,
dogruluk ve ictenlikle yaganmasi gereken bir hakikat olarak goriir. O, yargilayan degil; anlayan,
bagislayan ve seven bir bilgedir. Onun icin “sekil” degil, “6z” 6nemlidir. Bu ylizden ask ve
samimiyetin bulundugu bir meyhane, bi¢imsel ama bos bir camiden daha kutsal olabilir.

Sonug olarak, Pir-i Mugan’in felsefesi insani ve ilahi bir felsefedir; i¢sel farkindalik,
manevi seyr i siiluk ve yapay baglardan 6zgiirlesmenin birlesimidir. O, ruhsal olgunluga erismis
ve artik gorilinlislere ihtiyac duymayan bir kisiligin temsilcisidir. Bu felsefe, insan1 kendine,
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kendi hakikatine ve tiim varlikla birlige ¢agiran bir davettir. Pir-i Mugan, sadece siirsel bir figiir
degil, akildan kalbe, zahirden batina giden ezeli bir yolun simgesidir. (Muvahhid, 2019:147)

4.2. Pir-i Mugan’in Mantigi

Pir-i Mugan’in mantig1, ylizeysel kurallar ya da zahiri delillerden degil, tasavvuf ve icsel
deneyimlerden dogar. Bu mantik; ask, sezgi, i¢sel ozgiirliik ve sekillerden kurtulus tlizerine
kuruludur. Pir-i Mugan, diinyaya tasavvufi bir bakigla yaklasir ve zaman zaman sozleri seriat ya
da toplum normlarina aykiri goériinse de, onun ifadelerinde derin bir hakikat gizlidir. Onun
mantigina gore Allah’a ulasmanin yolu, insanin kalbinden ve asktan gecer; kuru kurallardan
degil, marifetle yogrulmus bir yasamdan. (Yusufi, 2003:87)

Bu mantik, halk i¢in anlagilmasi zor olabilir; fakat goniil ehli i¢in apaciktir. Pir-i Mugan’a
gore insan1 hakikate ulastiran kuru akil degil, askla yanmis bir kalptir. Yasalar, eger ask ve
marifetten
yoksunsa, insan1 hapseden bir zincire doniisiir. Hafiz’1n bir beytinde soyle gecer:

«Ne saadetli bir zamandir ki Pir-i Mugan | Cennet meclisine bir yol agar.»

Bu beyitte Pir-i Mugan, askin mantigiyla hakikat alemine giden yolu gosteren kisidir.

Igsel dzgiirliik, Pir-i Mugan’m mantigindaki bir diger temel ilkedir. O, kuru dindarliga,
anlamsiz ibadetlere ve batinsiz zahire deger vermez. Ona gore insan, diinyevi baglardan, korii
koriine taklitten ve toplumun yargi korkusundan arinmadan hakikate ulasamaz. Bu o6zgiirliik,
basibosluk degil, anlam ve aska dogru bir yiikselistir. Bu ylizden, bir¢ok siirde Pir-i Mugan
meyhane, sarap ve rindlik ile birlikte anilir; ¢iinkii bunlar, riyadan ve ikiytizliiliikten kurtulusun
sembolleridir, glinahin degil.

Sezgi ve kisisel deneyim, Pir-i Mugan’in mantiginda vazgecilmezdir. O, her insanin
hakikati bizzat deneyimlemesi gerektigine inanir. Kitaplardan ezberlenmis bilgi ya da
baskalarinin sozleri hakikate ulasmak i¢in yeterli degildir. Gergek hakikat, igsel seyr Ui siiluk,
kendini tanima ve ilahi 1s1kla dogrudan karsilasma ile elde edilir. Hafiz sdyle der:

“Sarap kadehini Pir-i Mugan’dan iste / O sarhosluk seni benlikten kurtarip Hakk’a
ulastirir.”

Bu beyitte, Pir-i Mugan’dan alinan agk sarabi, insani nefsinden uzaklastirir ve Hakk’a
yoneltir.

Sonug olarak, Pir-i Mugan’in mantigi, hakikatin insanin kalbinde tecelli ettigini savunur.
O, akl biitiiniiyle reddetmez; ama ancak agkla biitiinlesmis bir akli kabul eder. Ona gore ask
olmayan bir din ruhsuz, cosku olmayan bir siiluk ise meyvesizdir. Bu yiizden salik, kalbini korku
ve anlamsiz yliklerden degil, nurla doldurmalidir. Pir-i Mugan, sembollerle konusur ama ruhu
canlandiran bir yol sunar. Insanlar1 kendileriyle, varlikla ve ilahi askla barismaya davet eder.

(Zerrinkdb, 2014:141)

5. Pir-i Mugan’in Edebi Seriiveni: 1k Ortaya Cikis1, Gelisimi ve Giiniimiizdeki Durumu

Pir-i Mugan kavrami, sembolik ve tasavvufi anlamda ilk kez ciddi ve belirgin sekilde
Hoca Ahmed Yesevi'nin siirlerinde ortaya ¢ikmistir. Daha sonra, bu kavram Hafiz’in
gazellerinde siklikla tekrar edilerek zirveye ulasmistir. Hafiz’in siirlerinde Pir-i Mugan, hakikat
hazinesinin anahtarini elinde bulunduran kimsedir; Hafiz, din alimlerine bagvurmak yerine ona
siginir.

Hafiz’dan sonra, Bidel-i Dehlevi, Saib-i Tebrizi, Omer Hayyam, Feridiiddin Attar gibi
Hint {islubuna mensup bir¢ok sair de bu kavramu siirlerinde kullanmis ve ona farkli boyutlar
kazandirmiglardir. Bu sairlerin eserlerinde Pir-i Mugan, igsel rehberligin, manevi bilginin ve
hakikat arayiginin sembolii olmaya devam eder. Her sair, kendi bakis agisina gore bu figiire yeni
anlamlar yiiklemistir. Kimi zaman sarhos bir bilge, kimi zaman farkindalik sahibi bir asik, kimi
zaman da tecriibeli ve derinlikli bir miirsid olarak tasvir edilmistir. (Muvahhid, 2019:163)
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Modern donemde, siir dilinin degigsmesi ve yeni edebiyat anlayislarinin ortaya ¢ikmasiyla
birlikte, Pir-i Mugan kavrami artik eskisi kadar dogrudan ve belirgin bir sekilde
kullanilmamaktadir. Ancak, Sohrab Sepehri ve Sefii Kadkeni gibi bazi yenilik¢i sairlerin
siirlerinde bu kavramin yankilarinm1 gérmek miimkiindiir. Her ne kadar “Pir-1 Mugan” ifadesi
dogrudan kullanilmasa da, icsel bilgelik, ask ve riyakarliktan kagis temalari, ayni ruhu
tasimaktadir. Aslinda Pir-i Mugan, siirsel bir mit haline gelmis ve yeni formlarla, ama ayni1
tasavvufl ruhla, glinimiiz siirinde yasamaya devam etmektedir. Bugiin, geng sairlerin ¢ogu artik
Hafiz gibi klasik sembolik dili tercih etmese de, Pir-i Mugan kavrami hala i¢sel biling ve otantik
irfanin simgesi olarak edebi ve tasavvufi diisiince diinyasinda varligin1 korumaktadir. Hatta,
psikoloji ve edebiyat felsefesi alanindaki analizlerde bile, bu figiir bazen “bilge
bilingalt1” ya da “igsel rehber” gibi kavramlarla anilmaktadir. Dolayisiyla denebilir ki, Pir-i
Mugan’in dili ve bi¢imi degismis olabilir, fakat ruhu ve mesaj1 hala Iran tasavvuf kiiltiiriiniin ve
edebiyatinin derinliklerinde yasamaktadir.

6. Pir-i Mugan’in Kaynag ve Fars Dili ile Edebiyatindaki Etkileri

6.1. Hoca Ahmed Yesevi ve Pir-i Mugan’in Kavramsal Temelleri

Mevcut edebi tarihsel belgeler ve Hoca Ahmed Yesevi iizerine yapilan calismalar géz
Ontine alindiginda, «Pir-i Mugan» terimini anlam itibariyle ilk kullanan sairin Ahmed Yesevi
oldugu sdylenebilir. Her ne kadar bu terim, onun eserlerinde dogrudan yer almasa da, Divan-1
Hikmet’teki mistik anlayiglar ve sembolik yapilar, Pir-i Mugan’in islevsel karsiliklarini
yansitmaktadir. Burada Pir-i Mugan, batini miirsid, ask temelli yol gosterici, ve igsel farkindalik
rehberi olarak temsil edilir. (Muvahhid, 2019:93)

Ahmed Yesevi, dinin zahirinden ¢ok kalp bilgeligi, i¢csel arinma ve samimiyet iizerinde
durur. Ona gore “kalp”, ilahi hakikatin algilandigi en yilice merkezdir. Hakikat, ancak kalp
yoluyla idrak edilebilir. Bu diisiince, Pir-i Mugan’in Fars tasavvufundaki konumuyla tam
anlamiyla ortiisiir: akil yerine kalp, sekil yerine 6z. Yesevi de tipki Hafiz gibi, riya, zahiri takva
ve dini ¢ikar arac1 haline getirenleri elestirir. Ornegin sdyle der:

«Riyakarlar minberde Allah’1 satarlar.»

Bu ifade, Hafiz’1n siirlerindeki zahide kars1 Pir-i Mugan temasini animsatir.

Ancak Ahmed Yesevi, higbir zaman seriat disina ¢ikmaz; Islami prensiplere bagliligmi
stirdiiriir. Buna karsin, Hafiz’daki Pir-i Mugan, kimi zaman seriata kars1 ¢ikan, isyankar ve sira
dis1 bir figiirdiir. Bu fark, iki sairin donemsel ve sosyal baglamlarindan kaynaklanmaktadir.

Ahmed Yesevi de tipki Pir-1 Mugan gibi, fakr, fend ve ask sarhosluguna biiylik deger
verir. Onun siirlerinde gecen kavramlar, Pir-i Mugan’m diliyle birebir 6rtiismektedir. Ornegin
Divan-1 Hikmet’te gegen su dizeler, bu paralelligi agik¢a ortaya koyar:

* Pir-i Mugan hizmetine kos, yorulmadan yiirii.

* Pir-i Mugan talebelerin yol bas¢isidir.

* Pir-i Mugan bir anda sana nazar eder.

* Stikiirler olsun, Pir-i Mugan bana ask sarabi igirdi.

* Pir-i Mugan nazar ederse, dertlere deva olur.

Sonug olarak, Ahmed Yesevi ve Pir-i Mugan farkli donemlerde yasamis olsalar da, 6zde
benzer
manevi 6gretileri paylasirlar: zahiri reddeden, batini aska dayali hakikat arayisi.

6.2. Hafiz-1 Sirazi ve Pir-i Mugan’in Zirve Noktasi

Hafiz-1 Sirazi, Pir-i Mugan kavraminm yalnizca kullanan degil, ona sairane bir zirve ve
derinlik kazandiran kisidir. Onun siirlerinde Pir-i Mugan; ask, sezgi, deneyim ve bilgelikle
donatilmis, zahide ve din adamlarina karsi konumlanmis bir semboldiir. Hafiz, manevi rehberligi
ve hakikate ulagmay1 bu figiirle 6zdeslestirir. (Zerrinkab, 2014:129)

Pir-i Mugan, Hafiz’da o6zellikle riyakar zahitlere karsi bir durusu temsil eder. Onun
siirlerinde sik sik su tavirla karsilasiriz:
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“Mebas der pi-i azar, ve her ¢e hahi kun / Ki der seriat-1 ma, gayr ez in gonahi nist.”
(Sakin kimseye eziyet etme, ne istersen yap. Bizim seriatimizda bundan baska giinah yoktur.)

Bu beyitte, Pir-i Mugan’in 6zgiirlik¢li ve merhamet temelli seriat anlayisi agikga
gorandr.

Hafiz, askin sarhoslugu, i¢sel sezgi ve deneyimi 6n plana ¢ikarir. Onun i¢in meyhane,
calgi, rindlik, hep Ozgirliigiin, igsel huzurun ve ikiyiizliliikten uzakligin semboliidiir.
Ornegin:(Yasufi, 2003:99)Bottom of Form

“Egerce Pir-i Muganem zedest berkend del / Be bang-1 ¢eng beguyem ke can
befersayed.”

(Pir-i Mugan kalbimi almis olsa bile, yine de ¢eng sesiyle ruhum can bulur.)

Pir-i Mugan’in en temel 6zelliklerinden biri de iddiasiz, derin bilgeligidir. Hafiz soyle der:

“Biya ke ronak-1 in karhane kem nesevad / Be zuhd-i hemge to yad be fisk-1 hem¢e meni.’
(Gel ki bu diinyanin diizeni ne senin zahitliginle bozulur, ne benim giinahkarligimla.)

Bu, Pir-i Mugan’in yargilamayan, 6zde arayan bakis agisin1 yansitir.

Hafiz’in siirinde Pir-i Mugan, aym1 zamanda vahdet-i viicid anlayisinin, bireysel
Ozglirliigiin ve ilahi askin da temsilcisidir:

“Pir-i Mugan ze tecriibe goft ma’ni-yi hamr / Giisem be bang-1 ehli sema’st o

qal nist.”

Son olarak, Hafiz’in bazi meshur beyitlerinde Pir-i Mugan dogrudan adlandirtlmistir:

 Mirid-i Pir-i Muganem, ze men merenc ey seyh... ((J& &¥)

* Diis ez mascid se-vey meyhane amed Pir-i md... ((JJ& +)

« Kojast Pir-i Mugan, gii begii ¢e ¢dre konem... ( (& MY

Genel Degerlendirme

Hafiz’1n siirinde Pir-i Mugan ¢ok katmanli bir figlirdiir: hem manevi rehber, hem 6zgiir
birey, hem hakikat 45181, hem de tasavvufi isyanin semboliidiir. Onun sayesinde Hafiz, sekilciligi
reddeden, bireysel deneyimi ve agki 6n planda tutan bir irfan diinyasina kapi aralar. Bu da
Hafiz’1 yalnizca Iran’da degil, tiim diinyada evrensel bir sair haline getirir.

’

7. Attar, Mevlana ve Sems Tebrizi’nin Siirinde Pir-i Mugan’in Yansimalari

7.1. Attar-1 Nisabiiri ve Pir-i Mugan’in Fikri Temelleri

Her ne kadar Attar-1 Nisablri’nin siirlerinde “Pir-i Mugan” terimi dogrudan gegmese de,
bu kavramin tasidig1 anlam — yani batini rehberlik, hakikat arayis1 ve zahir? dindarligin reddi —
onun eserlerinde giiclii bir sekilde mevcuttur. Ozellikle Mantiku’t-Tayr ve Musibetname adl
eserlerinde Attér, hakikate giden yolu taklit degil, ask, fakr ve manevi yolculukla ¢izen bir
mirsid figiirii ¢izer. Bu yoniiyle Attar, daha sonra Hafiz’da sembollesen “Pir-i Mugan”
kavraminin diisiinsel temellerini atan kisilerden biridir. (Muvahhid, 2019:101)

Attar’in ilk elestirisi, kuru zahidlik ve gosterisli ibadetin reddidir. O, zahitleri diinya
sevgisi, sohret tutkusu ve sekilcilik nedeniyle sikca elestirir. Bu tavir, Pir-i Mugan’in da zahide
karst konumunu yansitir. Attar’in eserlerinde “pir”, saliki digsal kurallarla siirlandirmaz; onu
ozgiirlestirerek ask ve marifet yoluna yonlendirir. Ikinci olarak, Attdr’in miirsidi deneyim
sahibidir ve batina vakiftir. “Seyh San’an” hikayesinde goriildiigii gibi, dis goriiniiste din adam
olan bir kisi, Hristiyan bir kiza asik olup tiim zahiri baglarin1 birakir ve sonunda derin bir
hakikate ulagir. Bu anlati, Pir-i Mugan figiiriiniin agsk ve igsel doniisiimle 6zdeslestigi bir
ornektir. Ugiinciisii, Attar fend ve nefsin silinmesi iizerinde énemle durur. Mantiku’t-Tayr’da
gercek miirsid, benlikten arinmis, sade ama hakiki bir pirdir. Bu vasiflar, Pir-i Mugan’in temel
nitelikleridir. Dordiincli olarak, Attar’a gore gercek miirsid kuru akli ve iddia sahiplerini
reddeder. Onun hikayelerinde ilmiyle dviinen ama kalp go6zii kapali olan kisiler yanlis yola sapar.
Bu, Hafiz’in Pir-i Mugan figiiriinde de goriilen, sessiz bilge ve asik rehber temasini hatirlatir.
Besinci olarak, Attar’in piri, agk, ac1 ve tecriibeyle olgunlagsmistir. Binbir merhaleden gegmeden
“pir” olunamaz. Dolayisiyla Attar’in tasvir ettigi mirsid, ileride Hafiz’in “Pir-i Mugan” adini
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verecegi o koklii figiiriin diisiinsel temelidir. Bu baglamda, Attar hem felsefi hem irfani anlamda
Pir-i Mugan kavraminin onciisiidiir.

7.2. Mevlana ve Sems Tebrizi’de Pir-i Mugan’in Derin Anlamlari

Mevlana Celaleddin-i RUm1 ve Sems-i Tebrizi, Pir-i Mugan kavramina siirlerinde daha
derin ve metafiziksel bir boyut kazandirmislardir. Mevlana’nin siirlerinde Pir-i Mugan sadece
batinl bir miirsid degil; ayn1 zamanda askin sembolii ve ulasilmasi gereken hakikattir.
(Furdzanfer, 2008:112)

Mevlana, 6zellikle Divan-1 Sems ve Mesnevi’de, Pir-i Mugan’1, karmasik manevi yollari
bilen, ask yoluyla saliki hakikate ulastiran bir rehber olarak betimler. Meshur bir beytinde soyle
der:

“Pir-i ma goft ke kar-: to miiskil nist / To xodet rah-rovi, ne rahi.”

(Pirimiz dedi ki: Senin isin zor degil; sen zaten yolun kendisisin, yolcu degilsin.)

Bu ifade, Mevlana’nin goziinde Pir-i Mugan’in bir kisi degil, i¢sel bir hakikat oldugunu

gosterir.

Mevlana’da Pir-i Mugan, hem rehber hem de askin ta kendisidir. Gergek pir, disarida

degil insanin kendi i¢inde aranmalidir. Bu anlayis, Sems-i Tebrizi ile olan iliskisine de

yansimigtir. Mevlana i¢in Sems, onu kendinden gegiren, i¢cindeki hakikati ortaya ¢ikaran

Pir-i Mugan’dir.

Sems ise bir¢ok ifadesinde Pir-i Mugan’1 sartsiz sevgi ve i¢sel aydinlanma sembolii olarak
anmustir. Ornegin:

“Pir-i Mugan asiktir, kiminle otursa, ona nur sagar.”

Burada Sems, Pir-i Mugan’in dis goriiniis degil, i¢sel safiyet ve ask bilgeligi oldugunu
belirtir.

Mevlana ve Sems’in siirlerinde, sekilci din anlayisina karsi sert elestiriler bulunur.
Mevlana soyle der:

“Eger zdhid be dervisi reside / Ba del-i por ez ask-1 Huddvandi, zdhid nist.”

(Eger zahid, ask dolu bir kalple dervislige ulasmissa, artik o zahid degildir.)
Bu, dini sekil ve kurallardan c¢ok, kalpten gelen askla hakikate ulagma anlayisin1 6ne
cikarir.

Genel olarak, Pir-i Mugan, Mevlana ve Sems’te dissal bir rehber degil, insanin igindeki
hakikate ulagsma yoludur. Onlara gore kisi, igsel doniisiim ve ask ile, tiim diinyevi baglardan
styrilarak Tanri’ya ulagabilir. Pir-i Mugan, bir figlir degil, bir yol, bir hakikat, ve bir icsel
uyanistir.

7.3. Sehriyar

Sehriyar’m siirlerinde, “Pir-i Mugan” kavrami, ilahi hakikat ve agkin bir sembolii olarak,
ozellikle Hafiz ve Mevlana gibi 6nceki sairlerden farkli bir bakis acisiyla ele alinir. Sehriyar, agk
ve tasavvuf siirlerinde, Pir-1 Mugan’1 dini zahiri baglardan uzak, yalnizca ask ve masukla goniil
bag1 kurarak hakikate ulasan O6zgiirlestirici ve ask dolu bir figiir olarak betimler. Bir siirinde
sOyle der:

“Pir-i Mugan, eskidi bu mezhepler artik, Hakikat aski, goniilde ve canda yer bulur

ancak.”

Bu beyit, Sehriyar’in kat1 dini dgretilere ve sekilcilige elestirisini gosterir; ona gore
hakikate duyulan ask, zahiri ibadetlerden daha degerlidir.

Sehriyar’in siirlerinde Pir-i Mugan, asiklarla dolu bir gonle sahip bir rehber olarak
karsimiza c¢ikar ve saliki igsel bir manevi tecrilbeye yonlendirir. Sehriyar, Pir’in dig
goriinlisiinden ziyade, ilahi masuka olan ig¢sel baglilik ve ask iizerinde durur. Bu diisiince,
Hafiz’in Pir-i Mugan’l “dogal ve ask dolu bir miirsit” olarak gormesine yakindir. Sehriyar bir
siirinde s0yle seslenir:

“Gel ey Pir-i Mugan, sensiz yasayamam ben, Bu goniil, hep hicran atesinde yanar durur.’

’
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Burada Pir-i Mugan, salike hakikate ve i¢ huzura nasil ulasacagini 6greten ask dolu bir
kilavuzdur. Sehriyar’in goziinde Pir, yalnizca dini bir 6nder degil, ayn1 zamanda sefkatli ve asik
bir rehberdir; insanin dertlerinden ve hayatin acilarindan kurtulmasina yardim eder. Dolayisiyla,
Sehriyar’in Pir-i

Mugan’1 ask, samimiyet ve dinin sekilci baglarindan 6zgiirlesme iizerine kurulu bir
Ogretidir.

8.Pir-i Mugan’in Tasavvuftaki Yeri

Pir-i Mugan’in tasavvufta 6zel ve benzersiz bir yeri vardir; o, bilge ve ask dolu bir
miirsidin semboliidiir. Sufi 6gretilerde Pir-i Mugan, yalmizca dini bir 6gretmen degil, aym
zamanda salikleri diinyevi goriiniislerden hakikatin 6ziine gotiiren igsel ve ilahi bir rehberdir.
Zahiri ibadetlerle yetinen softalarin aksine, o, hakikat arayis¢ilarina der ki: Marifet ve hakikate
ulagsmak i¢in ask ve igsel tecriibe yolundan gegmek gerekir. Nitekim Pir-i Mugan, tasavvufta, ask
ve manevi deneyimlerle hakikate ermis ve baskalarinin da bu yolda ilerlemesine yardim eden bir
figlrdur.

Tasavvufta Pir-i Mugan, son derece 6nemli bir manevi rehberdir. O, sadece ahlaki bir
oglitcii degil, salike diinyevi baglardan ve nefsin esaretinden nasil kurtulacagini gdsteren bir
kilavuzdur. Ozellikle Mevlana, Sems-i Tebrizi, Attar ve Hafiz gibi biiyiik sufilerin dgretilerinde,
miiritler, sekilci
ibadetler yerine hakikati kendi iclerinde aramaya tesvik edilir. (FiirGzanfer, 2008:79) Pir-i
Mugan bu sistemde, salikleri dinin zahirl katmanlarindan ge¢irip ruhani hakikatlerin derinligine
ulagtiran kisidir. Tasavvufi Ogretilerde Pir-i Mugan aym1 zamanda kati dini kurallardan
Ozgiirlesmenin semboliidiir. Bir¢ok sufi siirinde Pir-i Mugan, taassup ve dini ikiyiizliiliikten uzak
durmus, hakikati Allah’a sinirsiz sevgi ve askta arayan bir karakter olarak tasvir edilir. Bu imge,
ozellikle Hafiz, Mevlana ve Sems-I Tebrizi’nin siirlerinde goriiliir; burada Pir-i Mugan, resmi ve
dogmatik bir miirsit degil, aksine samimi, sade ve her tiirli sekilcilikten uzak bir asik olarak
sunulur. (Zerrinkdb, 2014:206)

Ayrica, Pir-i Mugan tasavvufta manevi ozgiirligiin semboltudir. Tasavvuf, dinin yizeysel
katmanlarina karsilik, ruhun 6zgiirliiglinii ve hakikati arayis cesaretini vurgular. Pir-i Mugan
yalnizca yol gostermekle kalmaz, salike tim korku ve smirlardan kurtulusun kapisini agar.
Mesela Hafiz’1n siirlerinde Pir-i Mugan, sadece bir miirsit degil, ayn1 zamanda kisisel ve deruni
tecribeler yoluyla Allah’a daha derin bir kavrayis sunan bir rehberdir. Sonug olarak, Pir-i
Mugan’1n tasavvuftaki yeri, agk, igsel tecriibe ve hakikatin kesfi yolunun bir semboliidiir. Bu yol,
asik ve bilge miirsitlerin rehberliginde kat edilir. Pir, tiim dini baglardan 6zgiirlesmis ve Allah’a
daha derin bir idrake ulasmustir. iste bu yiizden, tasavvufta Pir-i Mugan yalnizca bir 6gretmen
degil, ayn1 zamanda ruhun 6zgiirliigiiniin, askin ve hakikatin semboliidiir; salikin diinyevi 1stirap
ve zahiri kaygilardan kurtularak nihai hakikate ulagsmasina yardim eder.

Sonug

“Pir-1 Mugan” kavrami, Fars ve Tirk edebiyatindaki en zengin ve en derin tasavvufi
sembollerden biridir. Zerdiisti kokenlere sahip bu terim, Islam tasavvufu ve sufi geleneginde
yeniden yorumlanmis; Hoca Ahmed Yesevi, Hafiz, Mevlana ve Attar gibi sairlerin eserlerinde
0zel bir yer edinmistir. Bu makale, analitik ve karsilastirmali bir yaklasimla, bu kavramin
anlamsal katmanlarini, tarihi kokenlerini ve tasavvuftaki yansimalarim1 incelemekte, onun
salikleri geriattan hakikate, zahirden batina yonlendirmedeki roliinii agiklamaktadir.

Klasik Farsga ve Tirkce metinlerden secilen orneklerde, Pir-i Mugan; “kamil miirsit”,
“batin bilgini” ve “ilahl ask rehberi” olarak karsimiza ¢ikar. Bu terim, siradan diinyevi
gorinimuniin aksine kutsal ve ilahi bir hakikati temsil eden, manevi yolculugun iistad1 ve mistik
rehberidir. Tasavvufi metinlerde “Mugan”, Zerdiisti rahipleri icin kullanilsa da, sufi
sembolizminde bu kavram, salt tarihi veya dini bir figiir degil, hakikat arayisinin, tarikat yolunun
ve dini sekilciligin 6tesine gegmenin bir remzidir.
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Pir-i Mugan, kimi zaman resmi seyh ve miirsitlerden de istiin goriilmiis, seriatin zahiri
kurallarin1 asarak hakikatin 6ziine ulasmanin temsilcisi olmustur. Bu semboliin analizi, sufilerin
dini riyakarliga, kati mezhepgilige ve hakikatten uzaklagsmaya elestirel bir bakis gelistirdigini,
bunun yerine ask ve suurlu bir yaklagimla ilahi marifete ulasmay1 6nerdigini gosterir.

Bu terim, ilk kez Hoca Ahmed Yesevi’nin Divan-: Hikmet’inde kullanilmis, ardindan iran
cografyasinin siir ve tasavvuf gelenegine yerlesmistir. Yesevi, Hafiz, Mevlana, Attar ve Sems
gibi sair ve mutasavviflarin eserlerinde “Pir-i Mugan”, yalnizca bir tasavvuf sembolii degil, ayn1
zamanda kat1 dini ve toplumsal sekilcilige karsi felsefl bir durustur. O, batini bilgiyi, kisisel
tecriibeyi ve ask yolunu temsil eder; hakikate ulasmada akli degil kalbi, kuru seriat¢iligi degil
aski one cikarir. Pir-l Mugan, riyakar ziihde bir itiraz, insanin kendisine ve Allah’a karsi
samimiyete bir davettir.

Fars edebiyatinda Pir-i Mugan, sadece bir tarikat listad1 olarak degil, ayn1 zamanda
manevi bir 0gretmen ve entelektiiel bir sfi olarak karsimiza ¢ikar. Hafiz’dan Mevlana’ya,
Ahmed Yesevi’den Sems’e kadar pek ¢ok isim, bu kavrami kendi iisluplariyla yorumlamistir.
Pir-i Mugan’in tasavvuftaki yeri, pratik irfanla i¢sel tecriibenin ve siirin sembolik dilinin
kesistigi noktadir. Bu konum, giiniimiizde hala tasavvuf edebiyati ve manev1 diislince diinyasinda
incelenmeye ve tartisilmaya devam etmektedir.
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