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Awmatna. byn 3eprrey Typkicran
ailMarblHaFBl  TYPUCTTEP MEH  MOJCHHU
CHUMBOJIAAP/IBIH e3apa opeKeTTeCcyiH
CyBEHUpJIEP KOHTEKCIH]IE KOIKa0aTThI
TYpFbIIaH KapacTeipazsl. Tyite mycini, Caz—
Ceipnaii, Awnap ™otusi, Kammbl xoHe
KackpIpbIH THIPHAFBI CHSKTHI CHMBOJIAP
TypkictanHblH  0ali  MOAEHM  MYpACBIH
OUIIpe Il JKOHE oJIap TeK AICTYPIIi KOJIOHEPIIH
OHIMI FaHa eMeC, alMaKThIH TapUXu ecTe
caKTayblH OCHHENEeWTIH CUMBOJIBIK MOHJIEP
peTiHZe  KapacThIpbLIaabl. 3epTTey  OCHI
CUMBOJIIap/bIH IIBIFY Teri, MOJEHU ecTe
CaKTay/Iarbl CEMaHTHKAJBIK epicrepi,
QNIEYMETTIK  TOXKipuOenepaeri OpHBI  KOHE
Ka3ipri  Ke3eHJe  MOJeHM  OlperensikTi
KETKI3yZl KaJbITACThIpyFa KOCKaH YJIECiH
Oaramaiibl.

bakpinay KOHE KapThLIai
KYPBUIBIMJIAIFaH cyX0aTTap apKbUIbI albIHFaH
canablK JIEPEKTEP TYPHUCTEPIIH

CYBEHUPJIEPAIH TEK 3CTETUKAIIBIK KACHETTEPIH
FaHa eMec, COHBIMEH KaTap OCbl CUMBOJIIapFa

SHT3UIreH MOACHM OasHAay TOCUAEpiH
Oaranal TBIHBIH KepceTeai. KarpicymbiiapibH
niKipiHie, Oy CUMBONAAp aliMaKThIH PYXbIH
ce3iHyre  MYMKIiHAIK  OepeTiH  MOIeHH
JeNanaap periHae KaObUIIaHaIbl KOHE
ONIApIIbIH CasxaTblHA TEPEH MOH KOCaJbl.
XKeprumikTi KaybIM YUIH Oyl CHMBOJAAp
MOACHH  OIpereiIiKTiH  TachIMalJaylIbIChI
petine KBI3MET eren, JOCTYpIIi
KYHJIBUTBIKTAP/IbI CaKTayFa >KOHE YpITaKTaH
ypIaKkKa *KeTKi3yTe bIKIal eTeIl.

3epTTey HOTHOKENEpl CyBEHHPIEPHAIH
TEK DOKOHOMHUKAJBIK KYHJBUIBIKTAH  THIC
MOJICHH KapbIM-KaThIHAC KYpalbl peTiHJe
KBbI3MET €TeTiHiH, al TypKiCTaHHBIH MOICHH
CHUMBOJIJIAPBIHBIH allMaK ITeH OHBIH KOHAKTaphl

apachblH/1aF bl MOH1 KeIip
KaJIBIITACTBIPATBIHBIH ~ KOPCETE/Ii. Ocnl
TYPFBIJIAaH  aJfaHjia, 3epTTey TypH3MJEri
MOACHH  CHUMBONJApPIBbIH  POTIH  KaiTa

Oaranmayra >KOHE KasIpri Ke3eHJe MOJCHU
OIpereliKTIH CaKTalybl VIIIH CYBEHHUPJIEP
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TOXKIPUOECIHIH MaHBI3IBUIBIFBIH alKbIHIayFa
BIKITAJ €TEe/I.

Kint ce3aep: Typkicran, Monenu
CUMBOJIIIAP, CyBenupiep, Monenun
Oipereilmikti kerkizy, TypucrepmeHn e3apa
OpeKeTTecy.

Abstract. This study examines the
interaction between tourists and cultural
symbols in the Turkistan region from a multi-
layered perspective within the context of
souvenir items. Symbols such as the Camel
Figure, Saz-Sirnay, Pomegranate Motif, Whip
(Kamsi1), and Wolf Claw, which represent the
rich cultural heritage of Turkistan, are
approached not only as products of traditional
craftsmanship but also as symbolic values
reflecting the region’s historical memory. The
research evaluates the origins of these
symbols, their semantic fields within cultural
memory, their place in social practices, and
their contribution to identity formation in the
modern era.

Qualitative data obtained through
observation and semi-structured interviews
reveal that tourists value not only the aesthetic
aspects of souvenirs but also the cultural
narratives embedded within these symbols.
According to participant statements, these
symbols are perceived as cultural mediators
thatallow visitors to feel the spirit of the region
and give deeper meaning to their travel
experience. For the local community, these
symbols serve as carriers of identity that
contribute to the preservation of traditional
values and their transmission  across
generations.

The findings of the study demonstrate
that souvenirs function as tools of cultural
communication beyond their economic value,
and that Turkistan’s cultural symbols establish
a meaningful bridge between the region and its
visitors. In this regard, the study contributes to
the reevaluation of the role of cultural symbols
in tourism and highlights the significance of
souvenir practices for the sustainability of
cultural identity in the contemporary period.

Keywords: Turkistan, Cultural symbols,
Souvenirs,  Identity  transfer,  Tourist
interaction.

AnHoTanusi. JlaHHOe wHcClIeIOBaHUE
paccMaTpUBaeT B3aMMOJCHCTBUE TYPUCTOB C
KyJbTYpHBIMH  CHUMBOJaMH B  PErHOHE
TypkecTaH ¢ MHOT'OCJIOMHON MEPCHEKTUBHI B
KOHTEKCTE CYBEHHUPHOU NPOAYKIUH.
CumBorel, Takue kak durypa sepomrona, Caz—
Creipnaii, MotuB rpanata, Kamisr u Korors
BOJIKa, IPE/ICTABIISIONIHE OOraToe KyJIbTypPHOE
Hacnenue TypkecraHa, paccMaTpUBAIOTCS HE
TOJNIBKO KaK MPOIYKTHl  TPaJUIMOHHOIO
pemMecia, HO M KaK CUMBOJIMYECKUE IIEHHOCTH,
OTpakarolue HCTOPUYECKYIO MaMATh
peruoHa. UccnenoBanue OLICHUBAET
MPOUCXOXKJIECHUE  OTUX  CHUMBOJIOB,  HX
CEMaHTHUYECKHE TOJS B KYJbTYPHOU MaMSTH,
UX MECTO B COLMAIBHBIX MPAKTUKaX M HUX
BKJIaJ B (opMUpOBaHHE HACHTUYHOCTH B
COBPEMEHHYIO 3IOXY.

KauecTBeHHbIE NTaHHBIE, MOITYYEHHbIE
MOCPEJCTBOM HaOII0ICHU I u
MOYCTPYKTYPUPOBAHHBIX UHTEPBBIO,
MOKa3bIBAIOT, YTO TYPUCTHI LEHIT HE TOJBKO
ACTETUYECKYIO COCTABJISIIOILYIO CYBEHUPOB, HO
U KyJbTypHBIC HappaTHBBI, 3aKJIIOYCHHBIC B
3TuX cuMBojax. CorjacHo 3asBJICHUSIM
YYaCTHUKOB, 3TH CHMBOJIBI BOCIIPHHUMAIOTCS
KaK KyJIbTYypHBIE MMOCPETHUKH, TTO3BOJISIOLINE
MOYYBCTBOBaTh JyX peruoHa H NpHUIaTh
MyTelecTBU0 Oosiee riayOokuit cmbicia. Jlis
MECTHOTO COOOIIIECTBA AT CHMBOJBI CITyKaT
HOCUTEIISIMU ~ UJICHTUYHOCTH, CIIOCOOCTBYS
COXPAaHEHHIO TPATUIIMOHHBIX IIEHHOCTEH U UX
nepenaye Mexay MOKOJICHHUSMHU.

Pesynbratsl U CCIEI0OBaHUS
JNEMOHCTPUPYIOT, 4TO CYBEHMPBI
(GYHKIIMOHUPYIOT Kak UHCTPYMEHTHI

KYJbTYPHOW KOMMYHMKAIIUM, BBIXOAS 3a
paMKH  DKOHOMMYECKOW  II€HHOCTH, a
KYJIBTypHBIE CUMBOJIBI TypKecTaHa CO34ar0T
3HAQYUMBI MOCT MEXIY PETHOHOM H €ro
ITOCETUTEIISIMHU. B 9TOM KOHTEKCTE
UCCIICIOBAHUE CHOCOOCTBYET  IEPEOLIEHKE
pOJIM KYJBTYPHBIX CHMBOJIOB B TYpU3ME H
MIOAYEPKUBAECT  3HAYUMOCTb  CYBEHHPHOU
IIPAaKTUKU JJI1 YCTOMYMBOCTU KYJIBTYpPHOU
UJICHTUYHOCTU B COBPEMEHHBIN IIEPHOL.
KawueBsie  caoBa:  Typkecran,
KynbrypHsie cumBoisl, CyBenupsl, [lepenaua
UJIEHTUYHOCTH, B3auMonencTBre TypucTOB.
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Giris. Turkistan, Tiirk diinyasinin ortak tarihsel ve manevi hafizasinda merkezi bir konuma
sahip olan kadim bir kiiltiir sehridir. Giiniimiizde Tirkistan’1 ziyaret eden yerli ve yabanci turistler,
kentin kiiltiirel mirasiyla yalnizca mimari yapilar ve kutsal mekanlar araciligiyla degil, ayn1 zamanda
yerel kimligi yansitan turistik hediyelik esyalar tizerinden etkilesimde de bulunmktadir. Bu durum,
turizmi yalnizca bir ziyaret ve tiikketim faaliyeti olmaktan cikararak kiiltiirel etkilesim ve dgrenme
stirecine doniistiirmektedir. Bu baglamda, Tiirkistan’da turizm kiiltiirel boyutu yalnizca mekansal
mirasin korunmastyla sl kalmamakta, ayni zamanda gilindelik yagam pratikleri ve maddi kiiltiir
unsurlar {izerinden de yeniden iiretilmektedir. Ozellikle turistik hediyelik esyalar, kentin tarihsel ve
manevi birikimini ziyaretcilere aktaran sembolik araclar olarak dikkat cekmektedir. Bu iiriinler, yerel
kiiltiirtin temsilcisi olmanin Otesinde, gegmis ile bugiin arsinda bag kuran ve kiiltiirel bellegin
aktarmmini miimkiin kilan 6nemli gostergeler niteligi tasimaktadir. Turistik hediyelik esyalar,
Tiirkistan’a 0zgii tarihsel, mitolojik ve inan¢ temelli sembolleri biinyesinde barmdiran somut kiiltiir
unsurlaridir. Deve figiirii, kamsi, saz-sirnay, nar motifi ve kurt tirnagi gibi semboller, Tiirk halklarinin
tarihsel yasam bi¢imini, diinya goriisiinii ve kiiltiirel kodlarin1 yansitan gostergeler olarak one
¢ikmaktadir. Bunlarinyaninda Tiirk halklarinin tarihsel siiregteki mitolojik diisiince sisteminin de bir
yansimasi olarak goriilmektedir. Turistlerin bu tiir hediyelik esyalar1 satin almasi, yalnizca bir hatira
edinme pratigi degil; aym1 zamanda Tiirkistan ve genel olarak Tiirk halklarinin tarihine, inang
sistemlerine ve kiiltiirel degerlerine iligkin bilgi edinme siirecini de kapsamaktadir.

Bu baglamda, Tiirkistan’da hediyelik esyalar aracihigiyla gerceklesen hediyelesme pratigi,
kiltiirel aktarimin ve kiiltlirleraras1 etkilesimin 6nemli bir araci olarak degerlendirilmektedir. S6z
konusu pratik, ziyaretgiler ile yerel kiiltlir arasinda sembolik bir bag kurmakta ve Tiirk halklarinin
tarthsel mirasinin Ogrenilmesine katki saglamaktadir. Dolayisiyla turizm, Tiirkistan 6rneginde
yalnizca ekonomik bir faaliyet alan1 degil; kiiltiirel bilginin 6gretildigi, paylasildig1 ve yeniden
iiretildigi cok boyutlu bir kiiltiirel siire¢ olarak ele almmaktadir. Omegin Tiirkistan’da satilan
hediyelik esyalar arasinda yer alan kurt tirnagi, kams1 ve saz-sirnay gibi unsurlar, Kazak kiiltiirel
belleginin somut ve anlam yiiklii gostergeleri olarak 6ne ¢ikmaktadir. Kurt tirnagi, Kazak ve genel
olarak Tiirk mitolojik diisiincesinde koruyuculuk, gii¢ ve soy devamliligiyla iligskilendirilerek kolektif
hafizada 6nemli bir yere sahiptir. Kamsi, gocebe yasam tarzi, at kiiltiirii ve toplumsal statiiyle
baglantili bir sembol olarak kiiltiirel anlatinin parcasi haline gelirken; saz-sirnay ise sozlii kiiltiir
gelenegi, miizik yoluyla aktarim ve ortak hafizanin yasatilmasiyla iligkilendirilmektedir. Bu
semboller araciigiyla Kazak kiltiirel degerleri, hediyelik esyalar iizerinden ziyaretgilere
aktarilmakta; kiiltiirel bellek turizm baglaminda goriiniir kilmarak anlatilmakta ve yeniden
uiretilmektedir.

Hediyelik esyalarin Kiiltiirel ve sembolik degeri. Antropolojik a¢idan hediyelik esyalar,
bir toplumun kimligini ve kiiltiirel degerlerini diga vuran sembolik unsurlar olarak
degerlendirilmektedir. Marcel Mauss’un “armagan” kavramu {lizerine gelistirdigi kurama gore,
hediyelesme yalnizca ekonomik bir aligveris degil, ayn1 zamanda toplumsal iligkilerin kurulmasi ve
kiiltiirel degerlerin aktarilmasi siirecidir (Mauss, 2002: 45). Bu baglamda Tiirkistan’da satilan
geleneksel hediyelik esyalar, yalnizca turistik nesneler degil, ayn1 zamanda toplumsal hafizanin
somut tastyicilart olarak anlam kazanmaktadir. Her bir obje, gegmisten giiniimiize aktarilan kiiltiirel
bir anlatiy1 biinyesinde barindirmaktadir.

Sembolik antropoloji yaklasimma gore, bir nesneye yiiklenen anlam, o toplumun diinya
goriislinii ve degerler sistemini yansitir (Geertz, 1973: 89). Yer alan semboller, nakislar ve renkler
sadece bir siis esyasmin yansimasi degil, onlarin her bir motifinin ve renginin Tiirk kiiltiirii icerisinde
tasidig1 anlamlar vardir. Ornegin nar motifi bereketin, paylasimm ve birlikteligin simgesi olarak
degerlendirilmektedir. Benzer sekilde saz-sirnay, halk miiziginin, duygusal kiiltiirin ve manevi
iletisimin Onemli bir araci olarak kiiltiirel bellekte yer almaktadir. Hediyelik esyalar, bu sembolleri
estetik bir bigimde yeniden iireterek hem yerel hem de evrensel bir anlam alan1 olusturmaktadir.
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Pierre Bourdieu’nilin “kiiltiire]l sermaye” kavrami, bu siirecin anlasilmasinda 6nemli bir
kuramsal cerceve sunmaktadir. Bourdieu’ye gore kiiltiirel sermaye, bilgi, sembol ve pratikler
aracihgryla yeniden iiretilir (Bourdieu, 1986: 243). Bu baglamda, hediyelik esya iireticileri ve
saticilar1 yerel motifleri ticarilestirirken ayni zamanda Kkiiltiirel sermayenin dolagimina katkida
bulunmaktadir. Turistler ise sembolik anlam tasiyan bu objeleri satin alarak, ¢ogu zaman farkinda
olmadan kiiltiirel aktarim siirecinin bir pargasi haline gelmektedir.

Arastirma yontemi. Bu c¢alisma, Tirkistan’da turistik hediyelik esyalar araciligiyla
gerceklesen kiiltiirel aktarim  siireglerini  incelemek amaciyla nitel arastirma yontemiyle
yuriitiilmiistiir. Arastirmanin saha gozlemleri, Tirkistan Carsis1 ile Hoca Ahmed Yesevi Tiirbesi
cevresinde yogunlagan el sanatlari diikkanlar1 ve yerel pazar alanlarinda gergeklestirilmistir. Bu
alanlar, turist—satici etkilesiminin ve kiiltlirel sembollerin giindelik pratikler igerisinde nasil
sunuldugunun dogrudan gézlemlenebilmesi acisindan segilmistir.

Arastirma kapsamimda, amacli 6rnekleme yontemi kullanilarak hediyelik esya satis1 yapan
yerel saticilar ile Tirkistan’1 ziyaret eden turistlerle yar1 yapilandirilmig goriismeler yapilmustir.
Goriigmeler, katilimeilarin hediyelik esyalarda tercih ettikleri semboller, bu sembollere yiikledikleri
anlamlar ve hediyelik esyalarin Tiirkistan’a 6zgii kiiltiirel kimligi yansitma diizeyine iliskin algilarini
ortaya koymaya yonelik sorular etrafinda sekillendirilmistir. Goriigmeler sirasinda elde edilen veriler
ses kayd1 teknigiyle kayit altina almmustir.

Arastirmadan elde edilen nitel veriler, kiiltiirel sembollerin islevi ve anlami dogrultusunda
tematik bagliklar altinda smiflandirilmis ve betimsel analiz yontemiyle degerlendirilmistir. Calisma,
smirli sayida katilimeiyla yiiriitiilmiis olmakla birlikte, Tiirkistan’da turistik hediyelik esyalarin
kiiltiirel temsil ve 6gretici islevine iliskin egilimleri ortaya koymay1 amaclamaktadir.

Bulgular ve degerlendirme. 1. Deve figiirii: Gogebe kimligin sembolii

Deve figiirii, gdcebe kimligin en gii¢lii sembollerinden biridir. Tarih boyunca Orta Asya, Orta
Dogu ve Anadolu cografyasinda yasayan gocebe topluluklar i¢cin deve, hayatta kalmanin, hareketin
ve dayaniklihgm araci olmustur. Bu nedenle deve yalnizca bir hayvan degil, gogebe yasam tarzinin
kiiltiirel simgesi haline gelmistir (Khazbulatov, 2020: 233).

Deve, uzun yolculuklara dayanabilmesi, az suyla yasamini siirdiirebilmesi ve agir yiikleri
tastyabilmesiyle gogebe insanin dogayla miicadelesini ve uyumunu temsil eder. Gogebe kimlik i¢in
deve; sabir, azim, direnis ve 6zgiirlik anlamlarini tasir (Talgatqyzy, 2024: 270). Ayrica deve figiiri,
kervan kiltiiriiniin de merkezinde yer alir. Kervanlar, hem ticaret hem deKkiiltiirel etkilesim yollarinin
sembolii olarak gogebe diinyada toplumsal hafizayr sekillendirmistir. Bu baglamda deve figiird,
hareketlilik ve baglant1 kurma kabiliyetinin de ifadesidir (Liu & Jiang aktaran, Semiotica, 2025: 241—
277).

Sanatta, el islerinde ve halk motiflerinde deve figiirii, sadece estetik bir unsur degil, derin
anlamlar tastyan kiiltiirel bir sembol olarak kullanilmistir. Ozellikle Orta Asya’dan Anadolu’ya
uzanan genis Tiirk cografyasinda deve motifi; uzun 6miir, bereket, sabir ve dayaniklilik gibi degerleri
temsil eder (Khazbulatov, 2020: 237).

Geleneksel kilim, hali ve dokuma sanatlarinda deve figiirii, evlilikte huzur, ailede bereket ve
uzun Omiir dilegiyle islenmistir. Kadm zanaatkarlar i¢in deve motifi, hem gilindelik yasamm bir
parcast olan hayvani betimler, hem de ruhsal anlamda gdcebe insanin sabrii ve igsel giiclinii
sembolize eder (Talgatqyzy, 2024: 272).

Minyatiirlerde ve duvar siislemelerinde deve, ¢ogu zaman yolculuk ve kader temasini anlatir;
insanin diinyadaki gegiciligi ve manevi yolculugunun sembolii olarak kullanilir (Khazbulatov, 2020:
239).

Seramiklerde, takilarda ve hediyelik esyalarda ise deve figiirii, bereket ve huzur dilegiyle tercih
edilir; boylece gegmisin gdcebe mirasi, modern yasamin i¢ine tasinmis olur (Talgatqyzy, 2024: 274).
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Resim 2. Deve figlirii Resim 3. Deve figlirii

Bu agidan deve figiirii, sadece ge¢misin bir hatirlaticist degil, gdcebe kimligin siirekliligini
saglayan kiiltiirel bir koprii islevi goriir. Giinlimiizde de bu figiir, toplumsal hafizay1 diri tutarak
insanin doga, zaman ve kokleriyle olan bagmi simgesel bigimde yasatmaktadir (Khazbulatov, 2020:
241; Talgatqyzy, 2024: 275). Yukarida baz1 arastirmacilardan yola c¢ikarak deve semboliiniin
toplumda ne gibi 6neme ve mitolojik diisiinceye sahip oldugunu gosterdik. Kazak kiiltiiriinde ise deve
bereket, sabir ve refahin olarak atasdzleri, deyimler ve anlatilarda yer alirken maddi olarak deve eti,
ozellikle gecmiste kiglik erzak olarak besleyici ve doyurucu olmasi nedeniyle gocebe yasamda 6nemli
bir protein kaynagi; deve siitii Kazak kiiltiirlinde subat adiyla bilinerek geleneksel bir igcecek besin
degeri yliksek olup gii¢ verici ve sifa kaynagi; deve yliinii ve derisi soguga ve sicaga karsi koruyucu,
dayanikl yapisi uzun 6zelligi nedeniyle kege, kilim, hali, giysi, ayakkabi, canta ve ¢esitli ev esyalari
icin; kurutulmus deve giibresi (tezek), yakacak olarak kullanilmistir. Ayni zamanda deve yavrusunu
yaklagik 12 ay tasidigi nedeniyle hamile kadinlar i¢in deve etinden yemek yemek bebegin diinyaya
gelmesini ertelecegine inanmiglar, bu inanca bagl olarak bazi bolgelerde, erken dogum yapmamak
icin devenin altindan gecmek veya boynuna beyaz bir kumagla baglanmig bir ipten gecmek gibi
dogumu hizlandirmaya yonelik ritiiel uygulamalardan da s6z edilmistir.

2. Saz-sirnay: Duygusal kiiltiiriin sesi

Saz ve sirnay, Tiirk halk miiziginin en eski ve koklii calgilarindan biridir. Bu enstriimanlar
yalnizca miizik iiretmekle smirli kalmayip, Tiirk halkinin duygusal diinyasini, yasam tarzini ve
kiiltiirel hafizasimi yansitan énemli semboller olarak da degerlendirilmektedir (Oztiirk, 2019: 45).
Tiirkistan’daki hediyelik esya stantlarinda kiiciik saz figiirleri ile sirnay bi¢cimindeki anahtarliklarin,
kartpostallarmm ve magnetlerin sik¢a yer almasi, bu calgilarin bolgedeki kiiltiirel kimlik agisindan
tasidig1 derin anlamu gostermektedir (Karahan, 2021: 112). Bu figiirler, geleneksel kiiltiire duyulan
Ozlemin, gecmisle bag kurma isteginin ve kiiltiirel kimligi yasatma arzusunun somut bir ifadesidir.
Bu nedenle turistler s6z konusu objeleri yalnizca dekoratif bir unsur olarak degil, Tiirk kiiltiirtiniin
“ruhunu” hissettikleri i¢in tercih etmektedirler (Demir, 2020: 87).

Etnografik ve tarihikaynaklar, sirnaym 6zellikle ¢ocuklarin gelisiminde 6nemli bir ara¢ olarak
kullanildigin1 ortaya koymaktadir. Gelenekte sirnaya iiflemek, ¢cocuklarin dogru ve diizenli nefes alip
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verme becerisini gelistirmis; akciger kapasitesinin gliglenmesine ve solunum yollarinin dogal sekilde
acilmasina katki saglamigtir. Bunun yani sira sirnayla basit melodiler ¢almak, ¢ocuklarin isitsel
duyarhiligini, ritim algisim1 ve miizikal farkindaligmmi artirmug; ince motor becerilerinin - ve
koordinasyonunun gelisimine yardimci olmustur. Boylece sirnay, geleneksel toplumlarda yalnizca
bir miizik aleti olarak degil, cocuklarin fiziksel, duyusal ve biligsel gelisimini destekleyen dogal bir
pedagojik arag niteligi tasimustir (Aydin, 2018: 63-64; Y1lmaz, 2017: 28-29).

Biitiin bu 6zellikleriyle saz ve sirnay, giiniimiizde hediyelik esya formunda minyatiirlestirilmis
halleriyle sunulsa da, yalnizca estetik bir obje olmanin 6tesinde; kiiltiirel siirekliligin, saglikli yasam
anlayismin ve halk pedagojisinin yasayan sembolleri olarak varhigmi siirdiirmektedir (Oztiirk, 2019:
50; Karahan, 2021: 115).

Resim 4. Tas Saz-Sirnay Resim 5. Kumira Saz-Sirnay

Resim 6. Sinrau Saz-Sirnay Resim 7. Uildek Saz-Sirnay

Kazak kiiltiiriinde saz-sirnay, halk miizigi geleneginin ve sozlii kiiltlir aktarnmmm temel
araclarindan biri olarak 6ne ¢ikmaktadir; toplumsal hafizayi, destanlar1 ve duygusal anlatilar1 nesilden
nesile tagirken kiiltiirel bellegin somut gostergesi haline gelir. Bu enstriimanin ¢esitleri farkli anlamlar
tasir: Tas saz-sirnay, kiiciik ve tas veya kemikten yapilmig yapisiyla bireysel ifade ve kiiciik
topluluklarda kiiltiirel aktarimi simgeler; Kumira saz-sirnay, altin rengi ve siisli goriiniimilyle
gorkem, estetik ve torensel anlami temsil eder genellikle daha siislii ve 6zel torenlerde kullanilir;
Sinrau saz-sinay, kazakcada ¢mlamave yankilanma anlamma gelir ve yankili sesiyle duygusal
yogunlugu ve topluluk ruhunu aktarir; Uildek saz-sirnay ise uzun ve ince yapisiyla gecmis ile bugiin
arasindaki kiiltiirel bagi ve bellegin yayilimini simgeler, genellikle acik alanlarda veya uzun mesafeler
icin kullanilir.



3. Nar motifi: Bereket, birlik ve paylasim

Nar, Tiirkistan’da binlerce yildir hem dini hem de kiiltiirel baglamda gii¢lii bir sembol olarak
kabul edilmektedir. Dogal yapisindaki ¢ok sayida ¢ekirdek, narin bolluk, bereket ve ¢ogalma ile
iliskilendirilmesini saglamistir. Her bir ¢ekirdegin bir arada bulunmasi, birlik ve biitiinliik anlamina
gelir; tek bir kabuk altinda ¢ok sayida ¢ekirdegin varligi, aile ve topluluk yapisinin metaforu olarak
yorumlanmustir (Giiner, 2018: 42; Acar, 2020: 75).

Narin koyu kirmizi rengi, yasam enerjisini, canliligi, tutkuyu ve koruyucu giicii temsil eder.
Halk inaniginda nar, 6zellikle aile ici birlikteligi, dogurganlik ve bereket ile iliskilendirilir (Y1ldirim,
2019: 110). Bu yonleri, nar motifi kullaniminin yalnizca estetik degil, ayn1 zamanda manevi ve
kiltiirel bir anlam tasimasmi saglar. Mitolojik ve dini anlatilarda nar, dogurganlik, bereket, sifa ve
koruyuculuk gibi temalarla sik¢a iligkilendirilmistir (Kaya, 2017: 88).

Hediyelik esya fireticileri, nar motifini ¢ogunlukla seramik tabaklar, kilimler ve taki
tasarimlart gibi iriinlerde kullanmaktadir. Bir¢ok turist, “nar motifinin enerjik ve olumlu anlanm”
nedeniyle bu {riinleri tercih ettiklerini belirtmistir. Bu durum, narin sadece geleneksel bir motif
olmadigmi, ayni zamanda kiiltiirler aras1 bir koprii islevi gordiiglinii ve Tirkistan’in geleneksel
degerlerini evrensel sembollerle bulusturdugunu gostermektedir (Gliner, 2018: 44; Acar, 2020: 78).

Resim 8. Nar motifli hediyelik tabak ~ Resim 9. Caydanlik ve ¢ay bardag: takimi

Resim 10. Nar motifli hediyelik esya  Resim 11. Nar motifli dekoratif kaseler

Kazak kiiltiiriinde ev, yalnizca fiziksel bir mekan degil; ailenin, soyun ve manevi degerlerin
korundugu kutsal bir alandir. Nar motifi bu baglamda, ailenin biitiinliglinii ve devamliligini
simgeleyen gii¢lii bir sembol olarak one ¢ikar. Narin ¢ok sayida taneden olusmasi, ayni ¢at1 altinda
yasayan bireylerin birlik i¢inde ¢gogalmasini, aile baglarmm giliglenmesini ve neslin siirmesini temsil
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eder. Geleneksel inaniglarda nar, evin bereketinin artmasi, sofranin bos kalmamasi ve aile i¢inde
huzurun daim olmasi dilegiyle iliskilendirilir. Bu nedenle nar motifi, 6zellikle ev i¢i siislemelerde,
duvar islemelerinde, kilimlerde ve hediyelik esyalarda tercih edilmistir. Yeni kurulan evlere nar
motifli esyalarm hediye edilmesi, mutlu bir yuva, saglkli evlatlar ve uzun Omiirlii aile birligi
temennisinin sembolik bir ifadesi olarak goriiliir. Ayn1 zamanda nar, ailenin dis etkilere karsi
korunmasi diisiincesiyle de baglantihdir. Tanelerinin bir kabuk i¢inde toplanmigs olmasi, aile
bireylerinin birbirine kenetlenmesini ve evin manevi bir koruma altinda bulunmasmi simgeler. Bu
yonliyle nar motifi, Kazak kiiltiirel belleginde evin ruhunu ve aile i¢i dayanigmay1 temsil eden anlam
yuklii bir unsur olarak kusaktan kusaga aktarilmistir. Yeni evlenen ciftler, evlerine tasindiklarinda
nar veya nar motifli bir esya getirirdi. Bunun, yuvaya bereket, huzur ve uyum getirecegine inanilirdi.
Baz1 bolgelerde ise c¢iftlerin, ozellikle evliligin ilk donemlerinde, nar1 birlikte bdliiserek yemesi
yaygind1. Bu davranis, hayat1 ve sorumluluklart birlikte paylasma niyetini simgelerdi.

4. Kamsi: Gii¢, onur ve gelenek

Kamsi, tarihsel olarak Tiirk topluluklarinda yalnizca bir at biniciligi araci degil, ayn1 zamanda
erkeklik, cesaret ve sosyal statii simgesi olarak kabul edilmistir. G6¢ebe yasam tarzinin vazgegilmez
bir pargast olan kamsi, 6zellikle savascilik, siiri yonetimi ve giinliik ath yasam pratigi ile dogrudan
iliskilidir. Tarihi kaynaklarda kamsmin, sahibinin yeteneklerini, onurunu ve sosyal prestijini
yansittig1 belirtilmektedir (Ogel, 1989: 112; Erdal, 2004: 57).

Hediyelik versiyonlart genellikle minyatiir boyutlarda, deri veya ahsaptan tiretilmekte; bazen
metal siislemeler ve geleneksel oymalarla zenginlestirilmektedir. Bu nesneler, sadece estetik bir obje
olmanim o6tesinde, gécebe yasam kiiltiirlinii, cesaret ve ozgiirlikk degerlerini sembolize etmektedir
(Erdal, 2004: 60). Kamsi, sahip oldugu simgesel anlam nedeniyle, 6zellikle erkeklerin ve genglerin
cesaret ve kimlik algisi ile iliskilendirilmistir (Ogel, 1989: 115).

Modern dénemde kamsi, “koklerine sahip ¢ikma ve kiiltiirel miras1 yasatma” duygusunu
temsil etmeye devam etmektedir. Yerel iireticiler, turistlerin ilgisini ¢ekmek amaciyla bu gelenegi
modern tasarim unsurlariyla birlestirerek yeniden yorumlamaktadir (Erdal, 2004: 62). Boylece kamsi,
hem gecmisin gocebe ve cesaret kiiltiiriinii yansitan bir sembol olarak varligini stirdiirmekte, hem de
cagdas turizm ve hediyelik esya pazarmda kiiltiirel bir koprii islevi gormektedir.

Kamgmin geleneksel torenlerde ve ath oyunlarda kullanimi, onun sosyal ritiieller ve topluluk
normlar1 acisindan dnemini pekistirmektedir. Omegin, bazi Orta Asya toplumlarmda geng erkekler,
athl gosteriler ve oyunlar sirasmmda kamsinm ustaca kullanimiyla cesaretlerini ve yeteneklerini
kanitlarlardi. Bu yoniiyle kamsi, sadece bir ara¢ degil, toplumsal kimligi ve degerleri somutlastiran
kiiltiirel bir simge olarak kabul edilmektedir (Erdal, 2004: 64).

Resim 12. Kamsi Resim 13. Kamsi

Kazak kiiltiirlind e ise kamsi, yalnizca at siirme aracit olmanin 6tesinde, derin bir inang ve ritiiel
sembolii olarak kabul edilir. Bazi1 bolgelerde, kamgmin kotii ruhlar uzaklastirdigi ve hem at1 hem de
sahibini korudugu diisiiniiliir. Diigiin, slinnet, bayram ve savas torenlerinde kamsinin havaya
kaldirilmasi veya sallanmasi, koruyucu ritiiel olarak islev goriir. Mitolojik anlatilarda kamsi, gdcebe
yasamin zorluklarina karst dayanikliligi, cesareti ve kahramanhigi temsil eder. Kamsinin
stislemelerinde kullanilan oyma, kabartma ve renkli deri motifleri de yalnizca estetik degil; sahibin
toplumsal statiislinii, cesaretini ve kiiltiirel degerlerle uyumunu simgeleyen inangsal anlamlar tasr.
Bu yonleriyle kamsi, Kazak kiiltiirel belleginin hem somut hem de manevi tastyicisi olarak, nesilden
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nesile kiiltiirel deger ve inanglar1 aktaran 6nemli bir semboldiir. Eskiden eger kisi kamsisini kapiya
atmadan eve gotiiriirse, bu huzurun gelmedigini gosterir; kamsisini eline sikica tutarsa, kavga
cikarmaya veya tartigmaya gelmis demektir; kamsisini elinde tutarak odaya girip ortaya birakirsa,
uzun siiredir siiregelen kavgadan yorulmus ve sorunu barigcil bir sekilde ¢ozmek icin gelmis
demektir. Kazaklarin evlenme adetlerinde de kamsinin rolii 6zellikle onemlidir. Kiz evine damat
adaymi gotiirmeye gelen babasi, kamsty1 bir isaret olarak goz oniinde yiiksek bir yere asardi. Eger
erkek taraf1 ge¢ kalirsa, kiz tarafi anlagmadan vazgeger ve kamsiy1 sahibine geri verir. Bu gelenek
tam olarak su adla bilinir: “Kamsty1 geri verme”.

5. Kurt tirnagi: Korumact tilsim ve mitolojik baglam

Kurt, Tirk mitolojisinde kutsal bir hayvan olarak kabul edilir ve 6zgiirliikk, bagimsizlik ve
koruyuculuk gibi degerleri temsil eder. “Asena” efsanesinden itibaren kurt, Tiirk kimliginin temel
mitolojik figlirlerinden biri olmustur; oOzellikle gocebe topluluklarda kurt, liderlik, cesaret ve
toplumsal yoneticiligin sembolii olarak algilanmustir (Ogel, 1989: 120; Erdal, 2004: 70).

Tiirkistan’daki hediyelik esyalarda kurt tirnagi, kurt basi1 ve diger kurt figiirleri, tarihsel olarak
koruyucu tilsim iglevi gormiistiir. Kurt tirnagi, hem fiziksel hem de manevi bir koruma sembolii
olarak kullanilms; kotii ruhlardan ve olumsuz enerjiden korunma amaciyla takilmistir. Efsanelere
gore, kurt tirnag tastyan kisi, kurtun cesaret, keskinlik ve 6zgiirliik 6zelliklerini kendisinde tasir.
Yerel iireticiler ve halk arasinda, kurt tirnag: ve figiirlerinin 6zellikle yabanci turistlerde “mistik” ve
cekici bir etkiuyandirdig gozlemlenmistir. Bu yontiyle kurt figiirii, hem tarihsel Tiirk kimligini hem
de modern bireysel kimlik arayisini birlestiren kiiltiirel bir koprii islevi gérmektedir (Erdal, 2004: 72-
73; Ogel, 1989: 122-124).

Kurt tirnagr motifleri genellikle takilarda, anahtarliklarda ve kiigiik hediyelik objelerde
kullanilir. Ayrica bu motifler, geleneksel Tiirk sanatlarinda ve siislemelerinde de yer almakta; hem
estetik bir deger sunmakta hem de tasidig1 koruyucu ve mistik anlam ile kiiltiirel hafizay1 canl
tutmaktadir (Erdal, 2004: 75). Baz1 téren ve ritiiellerde, kurt tirnagi veya kurt sembolleri, toplumsal
aidiyet ve cesaretin gostergesi olarak da kullanilmustir.

Resim 14. Kurt disi Resim 15. Kurt tirnagi ve disinden yapilan tespih

Kazak kiiltiiriinde kurt, sadece tirnagiyla degil, disi ve kemigi de (asik) degerli bir kaynak
olarak degerlendirilir; bu hayvan, giinlilk yasamdan ritiiellere kadar pek ¢cok alanda énemli bir rol
oynar. Kurt tirnagi, sahibine koruma, giic ve basar1 getiren bir sembol olarak kullanilir; eskiler,
tirnagin diismana karst etkili olmasini, sahibinin soziiniin keskin ve giiclii olmasmi dilerdi. Kurt disi
ve kemigi (asik) ise hem ritiiel amaglarla hem de giinliik hayatta bereket, cesaret ve uyum simgesi
olarak degerlendirildi. Tirnagin sahibine kismetin sagdan gelmesi, islerin yolunda ilerlemesi ve
zorluklarm agilmasi gibi olumlu etkiler saglamasi da inanilan bir 6zellikti. Boylece kurt, Kazak
halkinin hem dogayla hem toplumsal yasamla kurdugu derin bagm hem de kiiltiirel bellegin somut
ve manevi bir tastyicisi olarak nesilden nesile aktarilan 6nemli bir figiirdiir.
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Sonug¢. Bu calisma gostermistir ki, Tiirkistan’daki hediyelik esyalar yalnizca turistik birer
iirlin olmanmn Gtesinde, kiiltiirel bellegin tasmabilir formlar olarak islev gérmektedir. Saz ve sirnay,
tarih boyunca hem miizik iiretimi hem de ¢ocuklarmn fiziksel ve duygusal gelisimi ile iliskilendirilmis,
kiiltiirel mirasin ve duygusal degerlerin canh tutulmasinda 6nemli bir rol iistlenmistir. Nar motifi ise
dogal yapisi, ¢ok ¢ekirdekli sembolizmi, koyu kirmizi rengi ve bereket, birlik ile koruyuculuk
anlamlartyla tarihsel ve kiiltiirel degerlerin gorsel bir temsilcisi olarak one ¢ikmaktadir.

Kamsi, gocebe yasam tarzinin, cesaret kiiltiirinlin ve toplumsal statii géstergesinin bir
yansimasi olarak hem tarihsel hem de ¢agdas baglamda kdklerine sahip ¢ikma ve kiiltiirel kimligi
stirdiirme islevi tasimaktadir. Kurt tirnag ve kurt figiirleri ise, 6zgiirliik, bagimsizlik, cesaret ve
koruyuculuk gibi degerleri sembolize ederek, hem mitolojik hem de modern kimlik arayisinda bir
koprii kurmaktadir.

Bu semboller aracihigiyla Tiirkistan, hem tarihsel kimligini hem de ¢agdas estetigi bir araya
getirerek kendisini yeniden tanimlamaktadir. Hediyelik esyalar, bu baglamda yalnizca turistik
nesneler degil; kiiltiirel iletisim araglari, kimlik ve aidiyetin somut gostergeleri, anlam iiretimini ve
kiiltiirel stirekliligi destekleyen unsurlar olarak degerlendirilmektedir. Sonug olarak,deve figiirii, saz-
sirnay, nar motifi, kams1 ve kurt tirnagi gibi semboller, ge¢mis ile bugiinii, yerel halk ile turistler
arasindaki duygusal bagi kuran ve Tirkistan kiiltiiriiniin evrensel degerlerle paylagimmi saglayan
temel araclar olarak one ¢ikmaktadir.

Not: Asik — hayvanlarin ayak bilegine yakin kiiciik kemiklerinden alinir.
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